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ABSTRACT

Honesty theory in France in XVII cen-
tury became a cultural praxis in which
women played the main role in function
of men’s education. Conversation culture
became a mundane tool of education.
However, when the Jansenist religious
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doctrine became powerful among these
ladies, mundane grace lost importance
before divine grace.
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En Francia, durante el siglo XVII, la cultura mundana! se caracterizé por la
puesta en escena, en el &mbito social y cultural, de la honnéteté. Esta expresion
no podria traducirse como “honestidad”, al menos no en el sentido que se le
confiere actualmente en el mundo occidental. En efecto, la honnéteté, mas que
un término con un Unico significado, correspondia a un estilo de vida basado
en el ejercicio de la virtud y la prudencia. Este ideal se reflejaba en dos modelos
sociales: el hombre y la mujer honestos. Y si bien, ambos modelos realizaban
el ideal de la honestidad, es decir, la consiguiente adquisicién de la honnéteté,
cada uno cumplia una funcién social diferente.

El hombre y la mujer honestos constituian entre si una relaciéon de comple-
mentariedad, como lo explica Jean Mesnard “Mais I'essentiel sera peut-étre de
faire reconnaitre, entre I’ chonnéte homme» et I'« honnéte femmen», un rapport
dialectique: autrement dit, I'un ne peut se constituir sans I'autre; un societe fondée
sur I’ khonnéteté», suppose le concours des deux sexes” (1992, p. 142). Es claro,
por lo tanto, que el hombre y la mujer honestos eran la base de la sociedad
mundana. Sin embargo, puede resultar dificil comprender la importancia que
le da Mesnard a la relacién dialéctica? si no se realiza antes un breve analisis
del contexto histérico de la Francia del siglo XVII.

Durante el siglo XVII surge en Francia la necesidad de “Dominar la fuerza
de los instintos, levantar diques contra la brutalidad de la existencia, interponer
entre uno y los demas el escudo invisible de un cuerpo de reglas de conducta
capaces de garantizar la dignidad de cada cual...” (Craveri, 2004, p. 24). Ne-
cesidad que nace como respuesta a anos de guerra civil, debido a lo cual los
hombres se alejaban del hogar desde muy jévenes, perdiendo asi la oportunidad
de formarse, no solo en conocimientos, sino también en las buenas costumbres
de la politesse®. Mientras los hombres estaban en el campo de batalla, las mu-
jeres permanecian en la ciudad y debian encargarse de la administraciéon de
sus hogares.

Es posible pensar que en estas circunstancias, surgieran en la sociedad
francesa interrogantes sobre lo que ocurriria cuando los hombres regresaran a
casa. ¢Cual seria el impacto que su regreso tendria en la sociedad? Sin lugar a
dudas, seria un fuerte impacto, lo que haria necesario llevar a cabo un proceso
de resocializacién, de reeducacién de los hombres, un proyecto cultural para la

Lo “mundano” en el siglo XVII no puede ser entendido como en el siglo XXI, como lo expresa Benedetta Craveri
“No implicaba en absoluto [...] un juicio negativo.” (2004, p.18). En el desarrollo del texto se comprendera el
término como una forma de vida culta y refinada en sociedad.

Una relacién dialéctica se establece entre contrarios, y de ello surge una sintesis entre ambos. El hombre
y la mujer honestos se comportan como contrarios, los cuales al complementarse dan lugar a una sociedad
honesta.

El significado de politesse debe comprenderse no solo como un acto de cortesia, sino como la correcta manera
de actuar, con gracia, prudencia y buenos modales.
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convivencia social. Fue alli donde las mujeres honestas comenzaron a cumplir un
papel de alta importancia: refinarse a si mismas, para luego refinar y reeducar
a los hombres recién llegados de la guerra, propiciando asi la relacién dialéc-
tica aludida por Mesnard. De esta forma fueron creadas estrategias a favor de
un programa de culturizacién. Estas fueron tanto de indole pedagodgica, como
protocolarias y estéticas. Surge, de esta manera, la honnéteté como en un estilo
de vida ideal, con fines que se consideraron loables en pro de una sociedad mas
culta y educada.

éPero en qué consistia exactamente este movimiento social y cuédles eran las
condiciones necesarias para constituirse como honnéts gens? {¢Pudo este sistema
de formacién pedagdgica mantenerse a través del tiempo? Para responder a estos
cuestionamientos, a continuacién, seran tenidos en cuenta los planteamientos
sobre la teoria de la honnéteté y la acogida, por parte de la sociedad francesa,
del jansenismo de Jacques Du Bosc (1607?.-1664), Jean Mesnard (1921-), Lucien
Goldman (1913- 1970), Paul Bénichou (1908-2001) y Benedetta Craveri (1942-)

Como punto de partida de este seguimiento a la doctrina de la honnéteté,
resulta primordial determinar quiénes estaban llamados a conformarse como
hombres y mujeres honestos. Segin Benedetta Craveri, historiadora italiana y
profesora de literatura francesa, la biisqueda de la adquisicién de la honnéteté
era una actividad de la nobleza, puesto que:

Con el establecimiento de la monarquia absoluta, la nobleza pierde mucho de su
poder politico y se ve obligada a reflexionar sobre una nueva forma de identidad que
ya no se basa en la fuerza sino en la seduccioén. Se trata de una clase que fue guerrera
en su origen, que se batié entre su misma sangre de una manera sangrienta y debe
probar un nuevo codigo de encuentro para estar de nuevo en el espacio comunitario.
(Entrevista a B. Craveri por Revista Semana).

Asi, la adquisicion de la honnéteté solo era posible para hombres y mujeres
nobles, quienes eran los llamados a ser honestos, y para quienes la honnéteté
constituia un proyecto propio a su condicién social, no sujeto a la monarquia, ni
a la aristocracia cortesana o a la iglesia, sino un proyecto laico cuyo espacio de
desarrollo era la ciudad, no la corte. Por ello, el entorno en que se llevaba a cabo
la honnéteté era el de los salones de las casas de las grandes damas francesas
del siglo XVII. En estos espacios, los hombres disfrutaban de la conversacién
con las damas y, como lo explica Craveri, alli:

Se empiezan a relacionar los hombres y las mujeres en un plano de igualdad -cosa
que no ocurria hasta entonces-|...] En esos salones surgi6 La princesa de Cléves, de
Madame de La Fayette, la primera novela psicoldgica, y las Maximas de La Roche-
foucauld. Surgen nuevos géneros como el epistolar, los retratos literarios; se crea un
ambiente propicio y un publico que siente que puede juzgar en materias como arte,
teatro, literatura, moral, pureza de la lengua y buen gusto. (Entrevista a B. Craveri por
Revista Semana)
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Parallegar a los ejemplos femeninos que presenta Craveri en su descripcion,
la mujer honesta del siglo XVII debia primero formarse a si misma, para luego
poder formar (o reformar) a los hombres nobles que retornaban de la guerra.
Para ello, se escribieron multiples manuales de formacién para sefioritas, curio-
samente en su mayoria, escritos por hombres. Dichos manuales no solo alababan
la conformacién de la mujer como un sujeto honesto, sino que definian pautas
de comportamiento adecuadas para las damas.

Jacques Du Bosc, sacerdote franciscano, en sus tres tomos sobre L'honnet
femme (1636), definia a la mujer honesta como una dama cultivada. Por ello, Du
Bosc, invitaba a la mujer a formarse en las bellas artes, actividad que le per-
mitiria ser refinada, suave, y adecuadamente culta. La lectura, la conversacion
y la ensonacién debian ser las guias de su educacion, ya que “Par la lecture,
nous entretenons le morts, par la conversation les vivants et nous-memés par la
réverie” (Du Bosc citado por Mesnard, 1992, p. 148). De esta forma, la lectura se
convertia en la mejor herramienta de formacion para las mujeres.

Sin embargo, tanto la lectura como la ensofiacion, sino se ejercian prudentemente,
podian generar problemas para el papel de la mujer honesta en sociedad, ya que la
lectura siempre ha tenido el poder de llevar a los lectores a un estado de ensofacién
cercano a la melancolia. Asi pues, la mujer honesta debia evitar el peligro de dejarse
llevar por las pasiones, entre ellas la melancolia producida por la lectura, ya que la
teoria de la Honnéteté buscaba un proceder segtn el justo medio entre la actuacién
pasional y la afectacién. La mujer honesta debia ser equilibrada, ni alegre en demasia,
ni melancdlica. Tal vez como una forma de contrarrestar la posible melancolia fruto de
la lectura, se propone el uso de juegos en los salones.

De tal manera, entre lecturas y juegos, la mujer honesta debia mostrase
como quien no se rinde a sus pasiones, ni se comporta de forma afectada, es
decir, indiferente o parca. Mediante el arte de la conversacién, en los salones,
la mujer debia dar cuenta de la moderacién y la prudencia, al tiempo que con
una elegante coqueteria debia “seducir” mediante la palabra a su interlocutor.
Para ello la mujer aprendia ciertas técnicas de cortesia y protocolo, las cuales
debia hacer surgir de forma graciosa en su comportamiento. En si, llevar a la
practica la Honnéteté, consistia en el arte de hacer parecer natural lo artificial.
La conversacion era el espacio ideal para ello, segun Mesnard, ya que “Or le
lieu de I'art de plaire est la vie sociale en général, dont il produit I'agrément. Cet
art s'exerce principalment dans la conversation, occasion privilégiée pour cha-
cun de manifester ses qualités sociales...” (Du Bosc citado por Mesnard, 1992,
p. 146). Era entonces en la conversacioén donde se podian demostrar la gracia
y las habilidades sociales de los interlocutores; el arte de agradar tenia alli su
espacio privilegiado.

Asi, los hombres y las mujeres honestos ponian en practica sus habilidades
sociales y humanas en las conversaciones. De ser ambos interlocutores fieles
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representantes de la Honnéteté, debian no solo ejercer la honestidad, sino pa-
recer honestos. ¢Y cémo debian parecer? Pues bien, en el caso de las sefioritas,
estas debian no solo ser, sino parecer castas, gran virtud de la honnéte femme,
pudorosas y modestas, mientras los hombres debian llevar a cabo actuaciones
justas, civiles y sinceras; para ellos ni la castidad ni la fidelidad era un man-
dato, como si lo era esta segunda para las mujeres casadas. {¢Pero realmente
podia lograrse este cometido? ¢No habia en ello una paradoja constante entre
el ser y el parecer, es decir, aquello que otros o la sociedad espera de alguien?
No puede negarse que hubo mujeres con un sello propio como Madame de La
Fayette o Madame de Scudéry; sin embargo, fuertes presiones, como el equili-
brio entre el ser y el parecer, generaron angustia en algunas mujeres y hombres
honestos.

Si como se menciond con anterioridad la ensonacién producida por la lectura
parecia alejar a las mujeres honestas del punto medio de la prudencia, llevando-
las al extremo de padecer una pasién como la melancolia, el amor propio no se
quedaba atras. Craveri, en su texto La cultura de la conversacién, se pregunta
silo que subyace bajo las formas de la cortesia y la conversacion, no es “... Mas
que una simple ficcion, la elegancia de una mera impostura” (Craveri, 2004,
p.15). Sin embargo, de la mano con los postulados de Paul Bénichou en su ensa-
yo El inconsciente en el moralismo francés, Craveri reconoce que al levantar las
mascaras de los hombres y mujeres honestos, no se encontraria un rostro real
o verdadero, sin zonas oscuras, sino que mas alla de la falsedad de la méascara,
se reconoceria “la permanencia de un auténtico ideal de perfeccion” (Craveri,
2004, p.15). Sin bien para el lector del siglo XXI podria quedar asi zanjado el
problema de la hipocresia o la falsedad en el comportamiento de los honnétes
gens, no es tan sencillo para los hombres y mujeres del siglo XVII.

Resulta facil establecer una conexién entre el deseo de agradar y el amor
propio. La mujer honesta buscaba agradar al hombre, para ejercer su proyecto
pedagégico. Empero, éera esta su Gnica intencién? éNo podia subyacer en su
actuar un egocéntrico amor propio que la animase a ser amada por otros? Y era
justo en esta duda, donde aparecia la doctrina del jansenismo dispuesta a gene-
rar angustia moral y religiosa en los hombres y mujeres honestos, cuestionando
la actuacién social cuando se trataba solo de un parecer o de una exacerbaciéon
del amor propio al querer agradar a los otros. El temor a ser descubiertos en el
engano, poniendo en tela de juicio su reputacion, o a ser enganados, se convertia
en el gran recelo de los mundanos del siglo XVII.

Las maximas se convierten en un buen ejemplo del temor por parte de los
hombres a la falsedad, a ser enganados, en una sociedad donde decir la verdad
total y abiertamente no era bien recibido. Donde una mujer como Elizabeth
Bennet, protagonista de Orgullo y prejuicio seria vista como la expresién del
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salvajismo y la falta de decoro. El miedo a la mentira se convierte en el temor
mas sincero de todos, y las palabras “verdad”, “verdadero” terminan por acom-
panar los textos sin que parezca una redundancia. La Rochefoucauld parece
denunciarlo en dos de sus maximas: “El medio més facil para ser enganado
es creerse mas listo que los demdas” o “La adulacién es una moneda falsa que
tiene curso gracias solo a nuestra vanidad.” Se desarrolla, entre los mundanos
y honestos, una paranoia del engano.

La imposibilidad de conciliacién entre al amor propio y la cortesia hacen
due el jansenismo poco a poco desvincule al hombre y a la mujer honestos de la
sociedad noble de los salones. Para armonizar sus vidas algunos de ellos toman
la decision de alejarse del mundo. El esfuerzo de conciliar la vida en sociedad
con la vida interior se hace ineficiente ante el pesimismo agustiniano reinante
en el jansenismo. Sin embargo, es innegable que gracias a la teoria de la hon-
néteté se logra controlar la sociedad, las costumbres sexuales de la época y el
refinamiento cultural. La honnéteté como proyecto pedagodgico funcioné pero
se agoté ante la ambigliiedad del amor propio. En su desarrollo se propuso a los
honestos alcanzar la vida virtuosa, castidad en la mujer y civismo en el hombre,
mientras se buscaba agradar al otro, pero este agrado no siempre respondio a
la virtud, sino que en algunas ocasiones, fue tan solo una muestra del orgullo
y de amor propio.

Sin embargo, con la llegada e implementacién del jansenimo en la sociedad
francesa, la gracia mundana de la cultura de la conversacién se vio desplazada
por la gracia divina o eficaz. Y si durante el siglo XVII, los salones de las da-
mas nobles francesas se convirtieron en las locaciones ideales para la puesta
en practica de la teoria de la honestidad y de la vida mundana basada en la
gracia, el encanto, la elegancia y la elocuencia del comportamiento de las muje-
res honestas, estos espacios y virtudes se vieron desplazados. Los modelos de
comportamiento, propuestos por la teoria de la honestidad, fueron cuestionados
por la doctrina del jansenismo, la cual juzgaba dichas conductas como actos
que no se fundamentaban en la sinceridad, pues habia en ellos ciertas carac-
teristicas de hipocresia y falsedad, ya que el querer agradar a otros no siempre
se conseguia siendo “uno mismo”. Pero en el fondo, la cuestién que mas ponia
en evidencia el caracter falso de estos comportamientos era el orgullo, {(Se
buscaba agradar para establecer una buena comunicacién con el otro? O por
el contrario, ése buscaba agradar para satisfacer secretamente al ego, al amor
propio? Sin duda, como se menciono con anterioridad, el amor propio jugaba un
papel importante para aquellas damas.

De hecho, gracias al amor propio toma fuerza en Francia el jansenismo,
doctrina religiosa creada por Cornelio Jansenius (1585-1638), la cual impuso
nuevos modelos de conducta, en los cuales la importancia de la gracia mundana
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disminuyé, mientras aumento la de la gracia eficaz o divina. Asi “El pesimismo
jansenista de impronta agustiniana, con su denuncia de la falta de autentici-
dad de los valores mundanos, del poder de la grandeza, y con su invitacién a la
introspeccion y a la retraite, ofrecia una respuesta radical a la crisis religiosa
y moral que aquejaba al mundo de los privilegiados” (Craveri, 2004, p. 130). El
jansenismo aparecié como una propuesta de vida para los nobles franceses,
quienes no solo habian experimentado el fracaso de la Fronda, sino que veian
el ascenso del absolutismo monarquico, hecho que les hacia preguntarse por
su papel en la sociedad.

El jansenismo como doctrina predicaba una visidén pesimista y tragica de
la vida, aleccionaba en contra de las incongruencias del pensar y el actuar, y
denunciaba cémo las pasiones podian llevar a la condena del alma, si se caia
en ellas. Las obras fruto de la época y de la educacién jansenista llevada a
cabo por Port-Royal denunciaban la naturaleza egoista y pasional del hombre,
donde la virtud no existia o se perdia facilmente, como en el caso de Fedra de
Jean Racine. Asi, el jansenismo, ademas de predicar un escepticismo frente a
la virtud de las actuaciones humanas, apoyaba la puesta en practica de una
vida estoica y austera. Por los anteriores motivos, puede resultar paraddjico
que algunos hombres y mujeres mundanos quisieran preocuparse no solo por
obtener la gracia mundana, sino por preservar la gracia divina.

Después de la muerte de Jansenius, el jansenismo, de la mano del abate de
Saint-Cyran, Arnauld d'Andilly y la madre Agnes, llega a Francia. Seguin Ben-
detta Craveri (2004) las principales caracteristicas de dicha doctrina se basaban
en una fuerte critica a las incongruencias en el actuar de los hombres y su fe.
La gracia era una cualidad divina, ya no mundana, que no todos poseian, pero
los que si, debian conservarla para lograr su salvacién. La pasion era la que
podia llevar al hombre a su perdicién, al dejarse arrastrar por ella. Esta severa
doctrina hacia que sus seguidores se cuestionaran sobre cémo vivir en sociedad
cuando tan facilmente se podia perder la gracia y caer en la condena eterna. La
solucién, en muchos casos, era el aislamiento, ya fuese en un convento, en un
monasterio o lejos de la vida mundana de Versalles y de la ciudad.

Un ejemplo de una vida consagrada, al menos en apariencia, al jansenismo
es la del musico Monsieur de Sainte-Colombe. Debe decirse en apariencia pues
siuno se detiene con calma a observar su vida, puede encontrar que no era pre-
cisamente una existencia alejada de la pasion. Todas las mananas del mundo es
un film francés de Alain Corneau, el cual relata la vida de Monsieur de Sainte-
Colombe y su relacién con la musica. La pelicula narrada por el musico Marin
Marais, muestra a Sainte-Colombe como un personaje austero, que vive alejado
del bullicio mundano de la ciudad, pero es tal su talento musical que emisarios
del Rey lo buscan para que complazca los deseo del monarca de escucharlo tocar
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la viola. Sainte-Colombe se niega, no sin antes recibir criticas por parte de los
emisarios sobre su forma austera de vestir y su vida aislada, autoexilio que no
todos los jansenistas tenian el valor de llevar a cabo.

Sainte-Colombe no esté interesado en dar a conocer sus obras; en él no ope-
ra el orgullo ni el amor propio, ni importa la atencién del publico, al contrario
de Marin Marais, quien se desvivira por entretener al Rey, ganar adeptos a su
musica y alimentar asi, su amor propio. Puede observarse aqui, la comparacién
entre una vida jansenista y una vida mundana, en este caso de la corte. Mien-
tras la segunda gira en torno al exceso y la “buena vida”, la primera, la janse-
nista, representa una vida dificil de poner en practica, la cual gira en torno a la
ley divina. El jansenismo nunca fue una doctrina que pudiese ser llevada a la
practica totalmente, ni siquiera por Sainte-Colombe, quien se veia perseguido
por dos terribles pasiones: el amor por la musica y la melancolia por la muerte
de su esposa. Pasiones que encuentran su maxima expresién en la melodia
La tumba de los lamentos; sin embargo, es importante resaltar que la pasién
y el erotismo no estan desligados de la idea de Dios, pues se puede ejercer un
arrobamiento religioso desde la pasion erética, como lo recuerda Bernini en su
famosa escultura El éxtasis de Santa Teresa.

Como jansenista docto, Sainte-Colombe detesta la hipocresia de la corte,
donde solo encuentra empalagosos sujetos que desean agradar al Rey, sin medir
las consecuencias, artistas que comprometen su arte por dinero o fama. Y es
que como lo menciona Craveri “La mayor parte de la élite nobiliaria, a la sazén
con cargos en propiedad en la corte, se adaptara a seguir los designios del so-
berano, a buscar su favor, a intrigar, a disimular, mientras los contestatarios de
esta logica demasiado amarga hallaban refugio en la religién y en la renuncia”
(Craveri, 2004, p. 138). Mientras Sainte-Colombe decide optar por el retiro, su
discipulo Marin Marais va desarrollando una aficién por la corte, motivo por el
cual S. C. lo define como “un malabarista” al tocar en Versalles como un mono
ante una caja de musica. Para Sainte-Colombe la musica, en cambio, debia decir
eso que la palabra no puede, lo cual la hace no del todo humana. La muisica no
estaba hecha para el Rey, sino para despertar a los muertos.

Una vez planteadas las caracteristicas del jansenismo y de la vida en la corte
es claro de qué se trataba cada una de ellas; sin embargo, el interrogante sobre
como logra darse el paso de la gracia mundana a la gracia divina, atin no ha
sido contestado. ¢Cémo logra el jansenismo impactar a la sociedad mundana
del siglo XVII? Segun los planteamientos de Lucien Goldman (1968), los moti-
vos fueron tanto politicos e histéricos, como personales y pasionales, aunque
esto pueda sonar paraddjico debido a la doctrina defendida por el jansenismo.
Pues bien, se comenzara por exponer esta paradoja para dar una explicacién
sobre el tema.
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El jansenismo, al llegar a Francia de la mano de Saint Cyran y otros tantos,
aprovecha para lograr su difusién y éxito cultural en los salones. Alli encuentra
un espacio para dar a conocer su doctrina, especialmente al ser acogida por el
“[PJtblico femenino (...) simbolo de la sociedad mundana. Al dirigirse directa-
mente a ellas y ganarse su apoyo, los escritores de Port-Royal se anticiparon a
sus adversarios, consiguiendo una primera y trascendente victoria” (Craveri,
2004 p. 135). Las mujeres se convirtieron en la puerta de entrada del jansenismo,
al sentirse las elegidas para difundir la doctrina y constituir, poco a poco, élites,
grupos donde se reflexionaba sobre este saber. El amor propio que tanto era
criticado por los jansenistas, era la forma de enganchar a algunas seguidoras
mundanas, quienes ya no solo querian poseer la elocuencia del cuerpo sino del
corazoén, como lo predicaba Saint-Cyran.

Para Lucien Goldman (1968), el motivo por el cual el jansenismo toma fuerza
en la Francia del siglo XVII tiene, ademas, implicaciones politicas, econémicas
y sociales. Las sociales se fundamentan en la pérdida de la creencia en lo hu-
mano, instaurdndose una mirada escéptica hacia el hombre, ya que “el Dios
agustiniano existe independientemente de toda voluntad y de toda accién hu-
mana... Es certidumbre de una existencia” (Goldman, 1968, p. 114). El absoluto
se ubica en Dios, mas no en las virtudes del hombre. Asimismo, las guerras
civiles, el fracaso de la Fronda y la instauracién de una monarquia absolutista
llevan a la gente honesta a pensar en la “[I|mposibilidad radical de realizar una
vida valida en el mundo” (Goldman, 1968, p. 135), al menos no aparte de un
destino tragico.

La monarquia absoluta, segun Goldman, “[S]e habia independizado no solo
de la nobleza sino también del Tercer Estado y de sus tribunales soberanos”
(1968, p. 139). Por este motivo, los nobles al no encontrar la posibilidad de parti-
cipar del Gobierno, siguieron con sus grupos cerrados de formacién intelectual.
Asi, entre los anos 1637 y 1638 se afianza el jansenismo mientras se consolida el
absolutismo de Luis XIV. Aunque en un comienzo no fue tan radical la distancia
entre la vida social y la vida cristiana, con el tiempo, pensadores como Saint
Cyran abogaran por “[L]a imposibilidad, para el auténtico cristiano [jansenista],
y sobre todo para todo auténtico eclesiastico, de participar en la vida politica y
social” (Goldman, 1968, p. 146). Sin embargo, son pocos los jansenistas que en
efecto abandonan la vida social totalmente, incluso en casos como el de Madame
de Sablé quien se va a vivir al convento de Port-Royal.

Port-Royal sera el espacio donde los nobles de cuna “se aproximaran después
de la Fronda, cuando se perdié definitivamente toda esperanza de una posicion
aristocratica auténoma” (Goldma, 1968, p. 149). El convento, sera entonces, “uno
de los principales hogares de la cultura clasica, cosa que le permitié expresar-
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se igualmente en el racionalismo de las Provinciales, en la filosofia tragica de
Pensées y en el teatro tragico o dramatico de Racine” (Goldman, 1968, p. 193).
Para Madame de Sablé también sera asi; si bien, su vida jansenista la obligara a
alejarse del mundo, no por ello renunciara totalmente a la vida social. Continuara
escribiendo sus maximas e incluso sera un gran apoyo para La Rochefoucauld,
siendo critica de su escritura.

Algunas de las maximas de Madame de Sablé dan cuenta justamente de
la denuncia de la hipocresia de la corte y la alabanza de la verdadera virtud:
“La vrai merite ne dépend point du temps, ni de la mode ceux qui n’ont d’autre
avantage que l'air de la Cour, le perdent quand ils s'en éloignent: mais le bon
fens, le fcavoir, & fageff rendent habile & aimable en tout le temps & en tout le
lieux” (Madame de Sablé 1-2). Asimismo, Bendetta Craveri define como carac-
teristicas principales de las maximas de la Madame de Sablé, la religiosidad
y el pesimismo ante la humanidad y sus debilidades: “C’est une force d’esprit
d’avolier sincerement nos défauts et nos perfections, et cést une foiblesse de ne
pas demeurer d’accord du bien ou mal qui est en nous” (Madame de Sablé 20).
Tal vez la escritura fue la forma que encontré6 Madame de Sablé para intentar
superar su miedo a la muerte, y el jansenismo, para evitar la condena eterna.
Asi, una dama noble pudo dar el paso de los salones mundanos al convento y
la vida religiosa, sin renunciar a la escritura.

En conclusidn, tanto la vida de Sainte-Colombe, como la de Madame de Sablé
y las de muchos otros nobles encontraron un nuevo sentido para su existencia
en la religiosidad del jansenismo. Si politicamente quedaron excluidos ante
la monarquia absoluta y no se sintieron cémodos con la falsa vida de la corte,
hallaron un espacio cultural y reflexivo en Port-Royal, incluso con la presencia
del dogmatismo jansenista que se contraponia a la laxitud de los jesuitas. Asi,
se da entonces el paso de la gracia mundana a la gracia espiritual, debido a la
implementacién del jansenismo en una sociedad que duda de las verdaderas
intenciones de las actuaciones, del amor propio y del orgullo, donde se ha per-
dido la creencia en la virtud humana y reina, por lo tanto, un pesimismo tragico.
Alli, se encontré el terreno propicio para fomentar la doctrina jansenista, hasta
ser decretada una herejia en el siglo XVIII.

Asi pues, la sociedad francesa del siglo XVII dio importancia a la gracia
mundana, desarrollando la teoria de la honestidad y la politesse. Las mujeres
tuvieron un papel protagénico en la formacién de los hombres en los salones. Sin
embargo, al tomar fuerza el jansenismo, algunos de los principios de la teoria de
la honnéteté, perdieron importancia, y la gracia eficaz o divina hizo cuestionar
la relevaciéon de la gracia mundana, la cual terminaria, en algunos casos, por
servir a la preservaciéon de la gracia eficaz.
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